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ВНЕДРЕНИЕ НОВЫХ ОБРЯДОВ В РУССКОЙ ДЕРЕВНЕ 
1920‑Х ГГ. КАК ФАКТОР ЭВОЛЮЦИИ 
ВЗАИМООТНОШЕНИЙ КРЕСТЬЯНСКИХ ПОКОЛЕНИЙ

В статье на основе архивных документов и публикаций 1920‑х гг., многие из кото-
рых долгое время находились на специальном хранении, рассматриваются изменения 
обрядовой культуры в деревне времени нэпа и их влияние на взаимоотношения кре-
стьянских поколений. Главное внимание уделено разнице в восприятии новых обря-
дов «детьми революции» (их детство и юность пришлись на первое советское пятна-
дцатилетие) и крестьян «революционного перелома» (большинство из них родились 
в 1890‑е гг.). Борьба с религией, ставшая с начала 1920‑х гг. одним из приоритетных на-
правлений в деятельности комсомола, рассматривалась коммунистическими идеоло-
гами в том числе и как метод преодоления культурной отсталости масс. В связи с этим 
ее составной частью провозгласили борьбу с «пережитками прошлого» в быту, которая 
включала в себя замену старых обрядов новыми. В первую очередь обращается вни-
мание на инновационые подходы к обрядам, связанным с рождением детей, браками, 
похоронами. Автор пришел к выводу, что внедрение новой обрядности не отличалось 
на селе крайней конфликтностью, тем не менее существенно повлияло на осложнение 
взаимоотношений крестьянских поколений.

Ключевые слова: поколения, революционный перелом, религия, обряды, крестьян-
ство, молодежь, похороны, брак, свадьба, октябрины, имянаречение.
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INTRODUCING NEW RITUALS IN THE RUSSIAN VILLAGE 
OF THE 1920S AS A FACTOR IN THE EVOLUTION OF THE 
RELATIONSHIP BETWEEN PEASANT GENERATIONS

The article examines the changes in the ritual culture of the NEP village and their influence 
on the relationship between peasant generations based on archival documents and publications 
of the 1920s, many of which have been in special storage for a long time. The main attention 
is paid to the difference in the perception of the new rituals by the “children of the revolution” 
(their childhood and youth occurred on the first anniversary of the 15th Soviet century) and 
peasants of the “revolutionary turning point” (most of them were born in the 1890s). The 
fight against religion, which became one of the priorities in the Komsomol activities since the 
early 1920s, was considered by communist ideologists as a method of overcoming cultural 
backwardness of the masses. In this sense, the fight against the “remnants of the past” in 
everyday life, which included the replacement of old rituals with new ones, was proclaimed 
an integral part of this ideology. First, attention is drawn to innovative approaches to rituals 
associated with the birth of children, marriages, and funerals. The author came to the 
conclusion that the introduction of new rituals in the village did not lead to extreme conflicts; 
however, it significantly affected the complication of relationship between peasant generations.

Keywords: generations, revolutionary change, religion, rituals, peasantry, youth, funerals, 
marriage, wedding, Oktyabrins, naming.
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Введение
Солидаризируясь с позицией тех авторов, которые рассматривают исторический 

процесс прежде всего как историю смены поколений, автор данной статьи пытает-
ся внести свой вклад в изучение взаимоотношений крестьян поколения «револю-
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ционного перелома» с активными представителями младшего поколения («детей 
революции»).

Предложивший понятие «революционный перелом» Ю. А. Левада подразумевает 
под ним исторический период («условно») 1905–1930 гг. С его позиции, активные участ-
ники (и жертвы) «перелома» родились «примерно» в 90‑х гг. XIX в. [Левада, 2001]. Учи-
тывая слово «примерно» в определении Ю. А. Левады, многие современные исследовате-
ли допускают расширение указанных хронологических границ «рождения поколения» 
[Безгин, Якимов, 2022; Вязинкин, 2022; Ипполитов, 2023]. Ведь в определении поколе-
ния важно обращать внимание не только на даты рождения, но и на те исторические 
события, которые «связывают» отдельные личности в целое поколение, или, по словам 
К. Мангейма, «определенные образцы опыта и мысли», «участие в общей судьбе данной 
исторической и социальной общности». Немецкий социолог утверждал, что в каждом 
поколении может быть много разных секций (даже антагонистических), но «совместно 
они составляют „реальное” поколение как раз потому, что ориентированы друг на дру-
га, хотя бы даже в плоскости борьбы друг против друга» [Маннергейм, 2000: 26, 36, 40].

Обратим также внимание на выделение Ю. А. Левадой таких феноменов, как «клю-
чевые» поколения, «разрывы» и конфликты между поколениями. В методологическом 
плане для нас важен и вывод М. Мид о «социальном бульдозировании» — расчистке 
молодежью почвы для будущего общества [Mead, 1970].

Цель статьи — выяснить, какое влияние на взаимоотношения поколений в сельской 
местности оказали в 1920‑е гг. попытки коренным образом преобразовать крестьян-
ский быт, внедряя новую обрядность. Учитываются достижения современной историо-
графии, где получили свое отражение не только активная роль молодежи в антирели-
гиозной деятельности [Алексеев, 1992; Андиец, 2016; Билим, 2014; Яшина, 2011], не-
которые аспекты молодежных преобразований быта [Асташов, 2022; Кулачков, 2022], 
но и их влияние на общественные настроения крестьянства [Козлов, 2010; Richard 
Stites Bolshevik Ritual Building in the 1920‑s, 1991; Peris, 1998]. Прислушаемся к мнению 
Ф. Н. Козлова: «Юношеский максимализм приводил к радикальным реакциям на ока-
занное сверху „доверие” и провоцировал в социуме не только противостояние по клас-
сово-сословным признакам, но и по возрастным группам» [Козлов, 2014: 75].

Помня о вполне устоявшейся в науке позиции, согласно которой «каждое обще-
ство, находящееся в условиях трансформации и модернизации, сталкивается с раско-
лом между „старым”, консервативным поколением и „новым”, новаторским» [Чистя-
кова, 2016: 99], мы все‑таки заметим, что постепенно полярные гиперболизации в по-
нимании конфликта поколений преодолеваются [Гайлит, 2012; Лисовский, 2002; Си-
доров, 2013]. Феномен конфликта поколений все в большей степени воспринимается 
как принимающий в зависимости от конкретно-исторических условий конструктив-
ную или деструктивную форму.

В качестве основных источников исследования используются публикации 1920‑х гг., 
многие из которых долгое время находились на специальном хранении.

Споры об отношении к обрядам
Являвшаяся с начала 1920‑х гг. одним из главных направлений комсомольской рабо-

ты борьба с религией пропагандировалась прежде всего как метод преодоления куль-
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турной отсталости масс. Неслучайно ее составной частью называли борьбу с «пережит-
ками прошлого» в быту. А поскольку старики в бытовом отношении слишком консер-
вативны, а в молодежь старые бытовые черты не вкоренились еще глубоко, то рево-
люция в быту, как говорил М. И. Калинин, «успешнее всего должна развиваться сре-
ди молодежи» [Калинин, 1969: 67–68]. Партийные лидеры на местах и вовсе заявляли, 
что «над стариками мы должны поставить крест, так как их все равно никакими мето-
дами не привлечь» [ЦДНИРО. Ф. 4. Оп. 1. Д. 4. Л. 102]. Крестьян поколения «революци-
онного перелома» в это время можно назвать поколением среднего возраста, но и они 
вели себя более консервативно, чем молодежь, особенно комсомольская.

Среди коммунистической молодежи 1920‑х гг. нашлось немало сторонников пол-
ного отказа от обрядовости. Данный подход ярко отражает частушка: «Если б не было 
нарядов, // Не было бы модников, /// Если б не было б обрядов, // Не было б угодни-
ков». В приверженности церковным обрядам комсомол однозначно осуждал антиса-
нитарию, что также отразилось в песенном творчестве: «Вы напрасно, братие, // Лоб-
заете распятие: // От такой политики // Плодятся сифилитики». У некоторых кресть-
ян если не сочувствие, то хотя бы сомнение вызывали призывы: «Если болел ты чахот-
кой, // Не гордись такой находкой, // А с микробом со своим // Не христосуйся с дру-
гим» [Арго, 1927].

Однако даже среди комсомольских активистов возобладала точка зрения, что без об-
рядов все же не обойтись. Иначе многие вынуждены будут просто выйти из комсомо-
ла, так как полный отказ от обрядовости в их семьях выглядел буквально катастрофой. 
Поэтому одной из основных составляющих «революции в быту» стали настойчивые 
попытки внедрения в сельский быт новых обрядов.

Сверхпопулярный в начале 1920‑х гг. среди революционно настроенной молоде-
жи Л. Д. Троцкий настаивал, что совсем без обрядов «новый мир» построить не удаст-
ся. Л. Д. Троцкий писал: «Поэтому кто говорит, что в бытовой работе никакой обряд-
ности, понимая под обрядностью не церковные фокусы, а коллективные формы вы-
ражения своих чувств, настроений, — тот хватает через край. В борьбе со старым бы-
том он расшибет себе лоб, нос и другие необходимейшие органы» [Троцкий, 1924: 14].

По мнению писателя В. В. Вересаева, обряд не только «дает людям готовые, худо-
жественно-закрепленные русла для проявления теснящихся в душе чувств», но и «ор-
ганизует сами эти чувства, направляет, просветляет и углубляет их». В. В. Вересаев 
мечтал о замене разных для каждой религии обрядов унифицированными, характе-
ризовал их как «светлые, утверждающие жизнь, полные веры в будущее» [Вересаев,  
1926: 30].

Похороны по‑новому
Мнения большинства крестьян и молодых безбожников по поводу проведения 

по‑новому обрядов были, как правило, диаметрально противоположными. В частно-
сти, проведение похорон с участием церкви властью однозначно осуждалось. А мно-
гие крестьяне, наоборот, возмущались, недопущению священников на траурные цере-
монии. Стал расхожим вопрос-возмущение «Что же как собаку зароют в землю?». Ча-
стушка также запечатлела крестьянское недовольство: «Зарывали, хоронили, / И никто 
не плакал, / Потому что хоронили / По-советски с флагом» [Мурин, 1926: 33].
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Когда все же сторонники новой власти поняли, что без почитания умерших не обой-
тись, похороны (как и свадьбы, псевдокрестины) стали напоминать митинги и собра-
ния. Похоронная церемония, организуемая комсомольцами, как правило, представля-
ла собой торжественное шествие за красным гробом с оркестром. На I съезде Союза 
безбожников один из выступающих приводил в пример похороны некоего комсомоль-
ца, после которых обыватели указывали, что в своей обрядности ВЛКСМ перещеголял 
православных [ГАРФ. Ф. 5407. Оп. 1. Д. 5. Л. 30]. Крестьян удивляли почетный караул, 
траурные речи, иногда напоминающие непонятные доклады, революционные песни. 
Как писал селькор, «Всё было для крестьян ново и ошеломляюще» [Алеко, 1924]. Не-
случайно о гражданских похоронах даже «Безбожник у станка» писал: «Надо считать-
ся с фактами: в деревне они, все‑таки, редкость» [Еще о гражданских похоронах, 1923]. 
В селе Кульске поле похорон школьника с красными флагами и революционными пес-
нями сельчане вопрошали: «…Примет ли его земля?» [Новый быт, 1925].

Власть не только сама агитировала за кремацию, но и настойчиво советовала делать 
это молодежи [Олещук, 1927; Цветков, 1926; Огненное погребение, 1927]. Крематорий 
позиционировался как часть индустриального советского проекта, торжество техни-
ческого прогресса, атеизма, санитарии, экономии и эстетики. Журнал «Огонек», напри-
мер, внушал: «Кремация — это гигиена и упрощение захоронения, это отвоевание зем-
ли от мертвых для живых…» [Малори, 1927: 14]. Был даже выдвинут лозунг: «Крема-
торий — кафедра безбожия». Для крестьян старших поколений все эти разговоры вы-
глядели кощунственными, а чаще — просто непонятными.

Советский брак
Одним из любимых и наиболее значимых обрядов на селе традиционно считали 

свадьбу. Не только торжественная обстановка в церкви, но и песни, игры, пляски, оби-
лие гостей позволяли чувствовать, что совершается что‑то редко повторяющееся в жиз-
ни. Этнограф А. М. Большаков верно подметил: «Церковь одевает и рождение, и брак, 
и смерть в пышные одежды обрядности» [Большаков, 1927: 406–407].

А гражданские браки в большинстве своем были лишены торжественности, в соот-
ветствии со сложившимися традициями представителями старших крестьянских по-
колений вовсе браками и не считались. Равнодушие советских чиновников, проводив-
ших брачную запись в некомфортной обстановке, и вовсе побуждало хотя бы в такой 
торжественный момент «поступиться принципами».

Чтобы сгладить недовольство в массах, коммунистические идеологи пытались сде-
лать гражданский брак хотя бы более торжественным. В этих целях стали пропаганди-
ровать красные или комсомольские свадьбы.

Обычно на свадьбах комсомольцев произносились приветственные речи представи-
телей партийных и советских органов, все вместе пели революционные песни. Положи-
тельно стоит оценить входившие в традицию обращения к новобрачным чувствовать 
ответственность перед детьми, начиная буквально с их здорового зачатия. Как прави-
ло, жених и невеста торжественно заявляли об отказе от религиозных традиций. Могли 
организовать сбор средств в помощь голодающим или зарубежным пролетариям. В ка-
честве свадебных подарков использовались книги политического содержания, портре-
ты вождей, красные банты и прочие революционные символы [Маслов, 1923]. От мно-
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гих традиционных обрядовых действий отказывались демонстративно. В. В. Вересаев 
писал: «Не нужно колец на пальцы, они — звенья цепи, которою раньше сковывали 
мужа и жену» [Вересаев, 1926: 21]. В дальнейшем ношение обручальных колец связали 
с невежеством и мещанским семейным укладом [А. Р., 1930: 61].

Даже свадебные песни призваны были носить пропагандистский характер: «Серд-
це любит, сердце пляшет, // Сердце песенки поет, /// Брак церковный нас не свяжет, // 
Муж постылый не побьет. // Наши бабушки тужили // И страдали целый век/// Внуч-
ки крылья распустили, — // Стал свободным человек» [Волжский, 1927: 37].

Запись в загсе провозглашалась торжественным принятием крестьянским обще-
ством «новой хозяйственной единицы, как члена созидательного союза трудящихся» 
[Марков, 1927: 33]. Этим обосновывалось обязательное исполнение в конце церемо-
нии «Интернцационала».

На «красной свадьбе» в селе Шумбут 7 января 1925 г. жених объявил, что пошел 
на проведение такой свадьбы против воли родителей. В докладе, входившем в празд-
ничную программу, подчеркивалось, что «старое воспитание молодежи только способ-
ствовало к одурманиванию и затемнению» [Давыдов, 2011]. Любопытной деталью не-
которых свадебных торжеств был показ сценок из реальной жизни. Нередко в них иг-
рали сами участники событий, показывая, как правило, «борьбу со старым», олицетво-
ряемым приверженностью родителей религиозным обрядам [Табунщикова, 2015: 91]. 
Заметим также, что присутствие родителей и других близких родственников на «крас-
ных свадьбах» не считалось обязательным. Зафиксированы случаи, когда «почетны-
ми родителями» на свадьбах провозглашали известных революционеров. Порой по-
чти дублировались церковные церемонии, но «венчал» молодых комсомольский во-
жак, а вместо икон красовались портреты советских вождей.

Слабые места старой свадьбы, по мнению многих коммунистических идеологов, 
были связаны со свадебными обрядами, указывающими в создаваемой семье на отно-
шения подчиненности жены мужу, на подчинение молодоженов родителям. В комсо-
моле их старались искоренить.

В нарождавшейся традиции возвращающихся из загса новобрачных в принципе 
тоже планировалось встречать родителям. Но в избу сначала должны были войти но-
вобрачные. А родители перед вручением ключей снохе «в знак полного доверия» дол-
жны были обсыпать новобрачных рожью в знак пожелания им довольства.

Среди комсомольцев популяризировали специально сочиненные частушки, оправ-
дывающие брак без приданного. Например: «Капать слезы погодите // На мою на белу 
грудь, — // Комсомолку не стыдите, // Что «придано» не дают» [Марков, 1927: 47].

Крестьян же как раз раздражали отказы кланяться отцу и матери в ноги, показная 
демонстрация женского равноправия. Хозяйское мышление крестьян отказывалось 
понимать исключение из свадебной церемонии решений по приданому и прочим эко-
номическим вопросам.

Красные крестины
Нельзя не заметить, что для привлечения к новой обрядности более широкого кру-

га крестьян организаторы весьма широко использовали элементы обрядности ста-
рой. Те же красные свадьбы постепенно переходили из клубно-избаческой обстанов-
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ки в частные дома. И наряду с чисто пропагандистскими элементами включали в себя 
модернизированные старые обряды. О старых традициях напоминали и коллективные 
имянаречения, замена крестных комсомольскими активистами или вожатыми. Даже 
красная звезда напоминала многим христианам о Вифлеемской звезде.

Название «октябрины» прижилось по отношению к обряду, заменившему процеду-
ры приобщения младенца к религии, в большей степени, но применялись и другие: 
«крестины по‑новому», «звездины», «краснины», «пролетарские именины», «красные 
крестины», «коммунистические крестины». Интересно, что на данной церемонии обыч-
ным было заявление матери: «Ребенок принадлежит мне только формально. Для ду-
ховного воспитания передаю его обществу» [Вересаев, 1926: 24]. Считалось, что октя-
брины стирают межнациональные грани.

Постепенно «новые крестины» приобретали характер «обряда посвящения в строи-
теля коммунизма» с выбором имени для нового гражданина (часто — непривычного 
для крестьян: Атеист, Бастилий, Вилен, Вилорий, Вилорик, Виль, Владлен, Гертруд, Гу-
док, Декабрин, Декабрист, Идей, Красноглав, Ким, Май, Маркс, Молот, Народосын, Но-
вомир, Рэм, Серп, Спартак и др.) и молитвой на новый лад («Мы осеняем тебя не кре-
стом и молитвой, наследием тьмы и рабства, а нашим красным знаменем борьбы и тру-
да» [«Крестины» по новому, 1923]). Еще более непривычно звучали «революционные» 
женские имена: Алгебрина, Баррикада, Будена, Вилена, Вилора, Владилена, Даздрапер-
ма, Декабрина, Динэра, Идея, Ильина, Искра, Интерна, Красномира, Лена, Милиция, 
Нинель, Октябрина, Парижкомма, Рева, Ревмира, Роза, Свобода, Тракторина, Энге-
лина, Эра и др. Пропагандистские издания настойчиво объясняли смысл новых имен. 
Например, имя Серпина рекомендовалось «в напоминание о необходимости превра-
щения селянки в равноправного члена крестьянской семьи, в действительную воспи-
тательницу борцов за освобождение от всех видов эксплуатации человека человеком, 
о необходимости превращения селянки в сознательную строительницу бессословного, 
безгосударственного, безрелигиозного общества» [Сухоплюев, 1925: 25–26].

Подчас имена звучали более привычно, но имянаречение было посвящено «погиб-
шим борцам за свободу», «героям революции» и др. Советская пропаганда подавала 
это как большое достижение: «Наречение новорожденным революционных имен, по-
стоянно напоминающим и родителям и детям об Октябрьской Революции, об освобо-
ждении их от гнета и эксплуатации помещиков и капиталистов, о свержении царя зем-
ного и царя небесного, поддерживавших эксплуатацию во всех ее видах, — углубляет 
социалистическую революцию, распространяет ее на область быта, революционизиру-
ет быт» [Сухоплюев, 1925: 47–48].

Нередко использовался коллективный, при минимальном участии родителей, вы-
бор имени путем голосования. Изданная в Туле брошюра рекомендовала: «При избра-
нии имени новорожденного подлежит считаться с желанием обоих родителей, но руко-
водящая и направляющая роль, дача разъяснений принадлежит комячейке (или проф-
организации)» [Антирелигиозная пропаганда, 1926: 49].

Днем революционных именин по аналогии с христианством предлагалось сделать 
день смерти героя — наиболее известного носителя традиционного имени или персо-
нажа события, в честь которого был назван новый «строитель коммунизма».
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В то же время доходило и до присвоения «революционной», кардинально отличаю-
щейся от родительской, фамилии. Была даже придумана процедура «самооктябрение», 
в ходе которой осуществлялось коллективное изменение имен и фамилий [Данилев-
ский, 1927: 4]. Правда, чаще всего новые имена как‑то не приживались, через некото-
рое время про них забывали и вспоминали только с усмешками.

Многие свидетельства тех лет говорят о большом внимании крестьян к «новому 
крещению». Например, сообщалось о давке любопытных в воронежском селе Березо-
во [Комсомол в деревне, 1926: 91]. На первых же октябринах в селе Тельменка Ново-
николаевской губернии присутствовало более 200 человек (в основном — взрослых, 
из любопытства) [Голос народа,1997: 172]. Наслушавшись бойких речей, многие вы-
ражали сомнение: действительно, не заразна ли купель при традиционном крещении?

Однако, проявляя внимание к подобным церемониям, крестьяне предпочитали, что-
бы непосредственно в них члены их семей не участвовали. Если же все‑таки присвоение 
новых имен состоялось внутри семьи, нередко это приводило к острым внутрисемей-
ным конфликтам. Например, в селе Макуловке Свияжского района после того, как мо-
лодой отец назвал сына Пионером, дед долго плакал и умолял переименовать внука, 
а мать сходила к священнику и там дала ему имя Иван. В Больше-Шемякинской воло-
сти Буннского кантона на октябринах назвали мальчика Кимом, но вскоре мать окре-
стила его в церкви, где его назвали Михаилом [Маторин, 1929: 158]. В Орловской гу-
бернии с молодым отцом после «октябрин» полгода ругались все родственники, после 
чего он решил перекрестить ребенка, причем священник согласился после того, как па-
рень в ногах у него повалялся [Гончарова, 2010: 370]. На хуторе Островянском Орлов-
ской волости молодые родители назвали сына Марксом. Но после регистрации в ис-
полкоме родные настояли окрестить ребенка в церкви. Священник же отказался кре-
стить под таким именем, и по его предложению ребенка назвали Марком [Крещеный 
«Маркс», 1923]. В Воронежской губернии даже появилась поговорка: «Крестьянин ок-
тябрил, подарки получил, а потом у попа крестил» [РГАСПИ. Ф. М-1. Оп. 23. Д. 392. Л. 
23]. Было немало случаев, когда комсомольцы и молодые коммунисты принародно обе-
щали провести октябрины, а под влиянием семьи использовали традиционный обряд 
[Обещал Октябрины, 1924: 3].

Комсомольцев воодушевляло, а многих крестьян удивляло и возмущало, что подчас 
во время «октябрин» или «звездин» новорожденного зачисляли в пионеры или в ком-
сомол, а иногда — сразу в несколько общественных организаций и устанавливали 
над ним их шефство. Для крестьян кощунством, например, выглядело прикрепление 
к пеленке комсомольского значка.

Заключение
С помощью коммунистической пропаганды обрядовая культура села постепенно 

трансформировалась. Но происходило это весьма медленно и специфически. В Ровен-
ской слободе Воронежской губернии в 1919–1926 гг. только в 1,64 % дворов были зафик-
сированы гражданские браки [Тарадин, 1926: 113]. За первый квартал 1927 г. в Тамбов-
ской губернии зафиксировали 35 красных свадеб, 13 октябрин, 9 гражданских похорон 
[Безгин, 1998: 143]. В новых обрядах по‑прежнему присутствовали элементы старых. 
Более того, даже сочувствующие власти крестьяне проявляли порой странное «двоеве-
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рие». Доходило до того, что крестьяне интересовались у молодых безбожников, нель-
зя ли им достать крашеных яиц с портретами вождей и Пасху с буквами КИ (Комму-
нистический интернационал) [Соболева, 1961: 21].

В некоторых комсомольских организациях «октябрины» в сознании сельской моло-
дежи прочно заменили крестины. Как раньше боялись смерти некрещеного младенца, 
так теперь старались быстрее новорожденного «прооктябрить». В. В. Вересаев расска-
зывал, что некоторые не видели большой разницы в «крестинах» и «октябринах». Ло-
гику обывателей он выразил следующим образом: «Тот ли, другой ли обряд, — все рав-
но. Но дайте обряд!». С его точки зрения, в этом проявлялась «не беспринципность, тут 
в самом чистом, в самом наглядном виде обнаружилась великая потребность человека 
«припечатывать» обрядом торжественные моменты своей жизни» [Вересаев,1926: 26]. 
М. Кольцов в фельетоне «Мое преступление» (1926 г.) рассказывал, как два брата-кре-
стьянина из Вологодской губернии пришли «получить от него список безбожной со-
ветской литургии для умерших честных беспартийных крестьян. А также полный по-
рядок красных октябрин и наименование революционных вождей для крестьянских 
младенцев на каждый день в году» [Кольцов, 1961: 305].

Но в целом говорить о внедрении новой обрядности в деревне было бы все‑таки 
рано. Отчеты партийных и комсомольских организаций, как и документы Союза без-
божников, чаще всего сообщали об отсутствии новых обрядов или их небольшом ко-
личестве. В комсомольских сводках больше говорилось не о комсомольских вечерин-
ках, а об отрицательных сторонах комсомольского быта [ГАСПИТО Ф. П‑1205. Оп. 1. 
Д. 842. Л. 46 об.; Д. 844. Л. 71–72; Д. 859. Л. 108; Д. 882. Л. 8]. ЦК ВЛКСМ в 1925 г. давал 
следующую оценку распространенности новых обрядов: «Среди комсомольцев они 
очень часты. Но среди взрослого населения принимают уродливые формы». Признава-
лось, что распространение новых обрядов среди беспартийной молодежи только усили-
вает антикомсомольские настроения крестьян [РГАСПИ. Ф. М‑1. Оп. 23. Д. 392. Л. 23].

В печати было много дискуссий о целесообразности создания новой обрядно-
сти. Знаток русской деревни А. М. Большаков отмечал, что рождение, смерть и брак 
крестьяне хотели бы отметить некоторой торжественностью, поэтому у новых обря-
дов были бы все шансы утвердиться, «если бы была надлежащим образом продума-
на обстановка этих актов» [Большаков, 1925: 195–196]. Писатель В. В. Вересаев, отве-
чая на стремления некоторых коммунистических идеологов совершенно избавить-
ся от обрядов, про современную жизнь говорил, что «она вся цветет обрядами», хотя 
совершенно чужда религии [Вересаев, 1926: 5]. Великое значение обрядов В. В. Вере-
саев видел в облегчении проявления чувств, направлении их в определенное русло. 
В. А. Мурин сделал вывод: «Сейчас кажется, больше следует говорить не только о влия-
нии церкви и религии на молодежь, сколько о влиянии молодежи на церковь» [Мурин,  
1926: 33].

В целом, внедрение новой обрядности хотя и не имело решающих успехов, про-
ходило сравнительно мирно по сравнению с противостоянием поколений на других 
участках духовной сферы [Slezin, 2023; Слезин, 2023]. Однако не приходится отрицать, 
что и оно внесло свой определенный вклад в межпоколенческий разлом российской де-
ревни, становившийся все более очевидным к концу 1920‑х гг.
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