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Введение
Религия как концепт за последнее столетие в научном видении прошла путь от се-

куляризации и маргинализации до десекуляризации и постсекулярности. Термин 
«постсекулярность» получил содержательное наполнение во второй половине ХХ в. 
и связан с пересмотром теоретической рамки секуляризации, в призме которой зна-
чимость религии в обществе сокращается. Напротив, как отмечает Б. Тернер, «ре-
лигия играет важную роль в публичном пространстве и во многих обществах либе-
ральная модель секуляризации, предполагающая разделение церкви и государства, 
больше не работает» [Тернер, 2012: 45]. Большое влияние на процесс формирова-
ния постсекулярного общества оказал крах социалистической системы и образовав-
шийся идеологический вакуум, которые способствовали созданию условий для уси-
ления роли религии и проникновения ее во все сферы общества в постсоциалисти-
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ческих странах. Государственные и религиозные сообщества в этих условиях стали 
выстраивать своё взаимодействие совершенно по‑новому, что актуализирует анализ 
этих процессов для понимания и оценки религиозной и общественно-политической 
ситуации, а самое главное — для определения прогнозных перспектив развития от-
ношений между государством и различными объединениями в конкретном обще-
стве. Указанные тенденции повышают значимость изучения, осмысления феномена 
религии в современных условиях и понимания роли религиозного фактора в соци-
ально-политических процессах.

Ярким примером постсоциалистической трансформации является Монголия, в ко-
торой общественно-политические процессы в конце ХХ в. обрели крайне высокую ди-
намику, проявившуюся в том числе в изменении роли религии. Прежде всего отмечают 
«возрождение» буддизма, которое, вместе с тем, не стало действительно восстановле-
нием буддийской религии досоциалистического периода, поскольку современное мон-
гольское общество не стало ни чисто «буддийским», ни однозначно секулярным. Ско-
рее, оно обрело новую сложную социорелигиозную структуру, которая может быть 
описана через призму концепции постсекулярности. В фокусе исследования — выяв-
ление специфики развития буддизма в Монголии в конце ХХ — начале ХХI в. в кон-
тексте формирования постсекулярного общества. Общественно-религиозное взаимо-
действие в Монголии в рамках теории постсекулярности ранее не становилось пред-
метом специального исследования. В связи с этим мы можем говорить о высокой сте-
пени актуальности изучения указанного процесса. Результаты, представленные в дан-
ной статье, являются первой попыткой дать характеристику монгольского общества 
в контексте постсекулярности.

Материалы, методы, обзор
Начало ХХ в. ознаменовалось революционными изменениями, которые привели 

к образованию новых суверенных государств, взявших за основу социалистический 
путь развития. Религиозная политика в Советском Союзе и Монгольской Народной 
Республике являлась практически идентичной — религия рассматривалась как идео-
логический соперник и была практически исключена из общественно-политических 
процессов. В ходе радикальной социалистической секуляризации 20–30‑х гг. ХХ в. были 
демонтированы институционализированные формы религии, а реализация принци-
па свободы совести носила декларативный характер. Вместе с тем даже в период наи-
более жестких репрессий религиозные группы сохранили свое присутствие в обще-
стве, претерпев существенную трансформацию социальной организации, религиоз-
ных практик, идейного наполнения.

В конце ХХ в. во многих социалистических государствах, включая СССР и МНР, 
происходит смена политического устройства. Одним из составляющих этого процес-
са стала «реабилитация» и «возрождение» религии и религиозных институтов, кото-
рые стали играть весьма заметную роль в общественных процессах. Особое внимание 
в постсоциалистической Монголии уделялось поддержке «традиционной религии», 
в качестве которой признается буддизм. В 1990 г. был основан Союз верующих, одной 
из основных целей которого стало содействие в восстановлении и открытии монасты-
рей в сельской местности (монг. хөдөө). В 1992 г. в Монголии было открыто порядка 
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100 буддийских храмов. В Конституции, принятой 13 января 1992 г., помимо прочих 
свобод, провозглашалась свобода вероисповедания (гл. II, ст. 16, п. 51), а также запре-
щалась дискриминация по религиозному признаку (гл. II, ст. 14, п. 2) [Родионов, 2018: 
94]. «Возрождение» буддизма проявлялось и проявляется в виде воссоздания разру-
шенных монастырей, увеличения числа монахов и верующих, признания культурно-
го и духовного значения буддийского учения в процессе демократизации монгольско-
го общества. Вместе с тем, наряду с вновь начавшимся процессом институционализа-
ции буддизма в постсоциалистической Монголии, о своих правах заявили представи-
тели других верований, в первую очередь шаманизма и ислама. Шаманизм (тэнгриан-
ство) и буддизм достаточно органично развиваются в монгольском обществе. По раз-
ным оценкам количество официально зарегистрированных шаманов в Монголии со-
ставляет порядка сорока тысяч человек. Кроме того, широкую популярность обрета-
ют христианские, преимущественно протестантские общины, окормляемые западны-
ми и южнокорейскими пасторами. Здесь можно говорить о влиянии «мягкой силы» 
государственных и негосударственных институтов из США и Республики Корея, ко-
торые основное внимание уделяют монгольской молодежи. Отдельно следует упомя-
нуть о феномене «корейской волны», или «халлю», который оказывает существенное 
влияние на молодежное сознание.

Концепт «постсекулярность» утвердился в научном дискурсе в результате фило-
софской дискуссии о секулярном обществе, его характеристиках и качественных из-
менениях. Одним из видных теоретиков концепции постсекулярности считается Юр-
ген Хабермас [2008], который рассматривал постсекулярность как результат развития 
высокоразвитых европейских обществ или таких стран, как Канада, Австралия и Но-
вая Зеландия [Цыплаков, 2017: 244]. Этот подход выносит за рамки социорелигиозные 
процессы в странах Азии и Африки, а также Восточной Европы, в том числе и в Рос-
сии в силу специфики процессов, протекавших в этих странах. Различие в секулярно-
сти обуславливает и разницу в процессах постсекулярности. П. Бергер даже обозна-
чил модель евросекулярности [Бергер, 2012: 10]. Подходы Ю. Хабермаса и П. Бергера 
заложили основу для анализа социорелигиозных процессов и получили свое развитие, 
в том числе и в нашей стране. В отечественной социогуманитарной науке данной про-
блематике посвящены исследования В. Карпова [2012], Е. В. Кныша [2015], А. И. Кыр-
лежева [2013], Ю. Ю. Синелиной, Д. А. Узланера [2013], Е. В. Кузьминой, Р. Р. Фазлеевой 
[2017], Д. А. Цыплакова [2017] и др. В современных исследованиях существуют две ли-
нии рассмотрения новой социальной реальности религии — постсекуляризация и де-
секуляризация. На наш взгляд, парадигма постсекулярности имеет очевидные преиму-
щества, поскольку рассматривает социорелигиозные процессы как следующий этап 
развития общества, тогда как десекуляризация предполагает «обращение секуляриза-
ции вспять» [Узланер, 2013]. Вопросы постсекулярности еще не являлись предметом 
специального изучения монгольских ученых. Исследованиям социорелигиозных про-
цессов в Монголии посвящены труды М. Гантуяа, Г. Лхагвасурэн, Т. Булган, Д. Дагва-
дорж, А. Жамбал, С. Цэдэндамба, Б. Мунхцацралт и др. Особое значение имеют пуб-
ликации М. Гантуяа, в том числе и на русском языке [Гантуяа, 2021; Дашковский, Ган-
туяа, Шершнева, Бүрэнөлзий, 2022].
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Можно констатировать, что в российской науке пока не предпринималось отдель-
ного исследования буддизма Монголии в контексте концепции постсекулярности.

Результаты и обсуждение
Развитие буддизма после демократической революции Монголии
Волна демократизации в Монголии в конце 1980‑х гг. привела к существенному изме-

нению характера общественных отношений. Религиозные организации и отдельные ду-
ховные деятели начали реализовывать планомерную работу по увеличению своих после-
дователей. На этом этапе наибольшее количество верующих было у буддизма, несколь-
ко позже, в основном в молодежной среде, увеличилось количество протестантов. Объ-
яснялось это несколькими факторами. Во-первых, буддийское учение имело историче-
ские корни и достаточно прочно укоренилось в культуре монгольских народов. Во-вто-
рых, буддизм, несмотря на проводившуюся в период социализма политику со сторо-
ны власти, сумел сохранить институциональную основу, что позволило достаточно бы-
стро вернуть утраченные позиции в обществе. Объяснение росту популярности проте-
стантизма в молодежной среде было дано выше — реализация политики «мягкой силы».

Демократизация общественной жизни, объявленная свобода совести и вероиспо-
ведания стали условием активизации религиозных инициатив со стороны граждан 
Монголии. Например, в 1990 г. была создана организация «Союз буддистов Монго-
лии»1, основной целью которой являлось объединение и координация обществен-
ных инициатив по возрождению буддийских традиций в стране, реставрация старых 
и строительство новых дацанов, религиозных объектов и т. д. [Ванчикова, Цэдэндам-
ба, 2014: 91]. На волне демократических преобразований 1990‑х гг. наблюдался суще-
ственный рост числа верующих и количества религиозных организаций, началось ак-
тивное проникновение религиозных идей и практик в повседневную культуру и пуб-
личное пространство.

Характерной тенденцией стало взаимодействие религиозной и политической сфер 
общества. Ярким примером является Демократическая партия верующих Монголии2, 
хотя она и потерпела поражение на первых же выборах в Великий Государственный 
Хурал [Гантөгс, 2024]. Тем не менее, многие политические партии с завидным постоян-
ством стали использовать в своих программах религиозные идеи и лозунги, а буддий-
ские деятели начали принимать активное участие в общественно-политической дея-
тельности. На новом этапе развития государства правящая монгольская элита практи-
чески полностью состояла из людей, так или иначе принадлежавших буддийской тра-
диции. По мнению исследователей, свои буддийские предпочтения наиболее ярко про-
являли премьер-министр Монголии Намбырын Энхбаяр и отчасти президент Наца-
гийн Багабанди. Премьер-министр в некоторых публичных выступлениях объясняет 
реалии политической и экономической жизни современного мира с буддийской точ-
ки зрения [Саяна Намсараева, 2004].

Более того, высшая политическая власть стала практиковать религиозные ритуалы, 
которые впоследствии стали нормой политической жизни. В качестве примера мож-

1	 Монгол Бурханы шашинтан сүсэгтний холбоо. — прим. авт.
2	 Монголын шашинтны ардчилсан нам. — прим. авт.
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но привести деятельность одного из президентов Монголии Цахиагийн Элбэгдоржа 
(2009–2017), который в своих политических целях начал использовать культовый ис-
торико-религиозный объект монголов — гору Бурхан халдун. Президент принимал 
непосредственное участие в религиозных обрядах на горе Бурхан-Халдун с привлече-
нием начальника генерального штаба вооруженных сил, депутатов Великого Государ-
ственного Хурала, сотрудников администрации президента, Совета национальной без-
опасности, представителей духовенства в лице настоятеля монастыря Гандантэгчэнлин 
Эрдэнэхуу и других лиц [Бурхан Халдун уулын…, 2015]. В 2010 г. президент Монголии 
поручил правительству страны принять меры по включению горы Бурхан-Халдун и ее 
окрестностей в список объектов Всемирного наследия в силу ее уникальной природ-
ной и культурной ценности. 20 сентября 2010 г. был издан президентский указ «О горе 
Бурхан-Халдун» [Бурхан Халдуны тухай, 2010]. В декабре 2015 г. президенту Монго-
лии в Париже было вручено свидетельство о включении горы Бурхан халдун в список 
Всемирного культурного наследия. Это стало событием в политической жизни стра-
ны, которому Элбэгдорж придал особое значение [Элбэгдорж, 2016].

Данная тенденция сохраняется и в настоящее время. Например, действующий пре-
зидент Монголии У. Хурэлсух, на тот момент занимавший пост премьер-министра стра-
ны, посетил открытие Цогчен дугана «Батцагаан» в столичном монастыре Гандантэг-
чэнлин и в своем выступлении отметил, что «власть должна уважать религию, а рели-
гия относиться с уважением к власти» [У. Хүрэлсүх, 2019]. Таким образом, можно кон-
статировать, что религия обрела политическое значение и стала играть важную роль 
в социально-политических процессах, в том числе и во внешней политике Монголии.

Исследовательский интерес представляет выявление особенностей реинституцио-
нализации буддийской культуры в новых социальных, экономических и политических 
условиях преобладания городского населения, изменения образа жизни, формирова-
ния современной демократической системы и новых международно-политических 
условий [Бадмацыренов, 2015: 98].

Одной из наиболее значимых описательных моделей стала концепция «двух буд-
дизмов», в которой проводится дихотомичная дифференциация двух различающихся 
социальных аспектов буддийских сообществ. Первый охватывает буддистов азиатско-
го происхождения, «рожденных в буддийском культурном наследии», а второй вклю-
чает не-азиатских конвертитов [Numrich, 2003: 55]. Различия между этими типами со-
обществ обусловлены социокультурными практиками социализации индивидов в ре-
лигиозном и культурном контексте. «Этнический» буддизм в большей степени связан 
с коммунитарными и семейными структурами, в то время как «конвертитский» име-
ет более индивидуалистический характер [Numrich, 2003: 65].

В Монголии проблему развития «двух буддизмов» исследовал Йохан Элверског, ко-
торый отмечает, что «большинство монгольского населения не включено в продолжа-
ющуюся религиозную буддийскую традицию», а «обращаются» (converting) в нее, ос-
новным мотивом чего выступает этничность или стремление к этническому и нацио-
нальному единству» [Elverskog, 2006: 29–46]. В результате этого оформились две груп-
пы, которые по‑разному видят перспективы «возрождения» буддизма в Монголии.
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«Для местного духовенства оно не должно основываться на модернисткой потреб-
ности «понимания Дхармы», а всецело направлено на воссоздание традиционной мон-
гольской сангхи, основной задачей которой выступает выполнение ритуалов для госу-
дарства и мирян» [Elverskog, 2006: 33]. Другая группа, «западные модернисты», как на-
зывает их Элверског, стремятся к переводу буддийских практик с тибетского язы-
ка на современный монгольский язык на кириллице, с целью обеспечения доступно-
сти буддийского учения и повышения его привлекательности для верующих-мирян 
[Elverskog, 2006: 33].

Несмотря на то, что буддизм для монголов выступает одним из наиболее важных 
маркеров этничности, в общественном сознании также существует дискурс, в рамках 
которого буддизм позиционируется как один из основных инструментов подчинения 
монголов Цинской империи. Этот дискурс возник в начале XX в., когда привержен-
цы националистического течения и монгольские марксисты рассматривали буддизм 
в качестве главного препятствия модернизации Монголии. Таким образом, в отли-
чие от многих других обществ буддийской Азии, где буддизм воображается через пре-
имущественно позитивные составляющие истории и этничности, буддийская исто-
рия Монголии, наоборот, связана с «национальным унижением» [Elverskog, 2006: 33].

По мнению ряда исследователей, одним из важных факторов, повлиявших на про-
цесс постсекуляризации, стала глобализация, которая привела к потере национальной 
и этнической самобытности [Багаева, 2019: 46]. Поскольку вопросы этнического са-
мосознания и идентичности имеют историко-политическое значение, феномен глоба-
лизации вызвал ответную реакцию, которая была окрашена, в том числе, в национа-
листические и радикально религиозные оттенки.

В 2015–2017 гг. Институт философии Академии наук Монголии провел исследо-
вание на тему «Религиозная ситуация в Монголии». Выборка составила 2400 человек 
(из 20 районов страны и 6 микрорайонов столицы). По результатам социологическо-
го опроса были получены данные, характеризующие религиозность населения стра-
ны. Из общего количества опрошенных, 77,4% считают себя религиозными людьми, 
22,6% относят себя к атеистам. По мере увеличения возраста растет количество рели-
гиозных последователей. Например, среди респондентов в возрасте от 16 до 30 лет ко-
личество верующих составляет 70,4%, среди 30–50‑летних — 79,6%, свыше 50 лет — 
84,6% соответственно.

Приверженность к различным религиозным течениям распределилась следующим 
образом:

•	 буддизм (различные течения и школы) — 70,3%;
•	 шаманизм (тэнгрианство) — 11,8%;
•	 христианство (различные течения) — 8,2%;
•	 ислам — 6,8%;
•	 нетрадиционные и новые религиозные течения — 3,1%.
Вместе с тем, по сравнению с социологическим опросом, проведенным в 1994 году, 

число убежденных атеистов увеличилось в 1,6 раза [Монголд тууштай шашингүй үзэл-
тэй…, https://ikon. mn/opinion/1fds].

Другие данные приводит Национальное бюро статистики (табл.).
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Статистические данные количества верующих в 2010 и 2020 гг. 
Statistical data on the number of believers in 2010 and 2020

Религии
2010 2020

Численность % Численность %

Буддизм 1,459,983 53 1,704,480 51,7

Ислам 82,641 3 105,500 3,2

Шаманизм 79,886 2,9 82,422 2,5

Христианство 60,603 2,2 42,859 1,3

Другие 11,019 0,4 23,078 0,7

Атеизм 1,063,308 38,6 1,338,528 40,6

Общее количество 2,754,685 100 3,296,866 100

Несколько иные, но не принципиально отличающиеся результаты были получены 
в ходе проведенного опроса общественного мнения, посвященного состоянию и оцен-
кам развития демократического управления в Монголии. Исследования проводились 
при поддержке ПРООН с 2005 по 2013 г. Результаты опроса представлены на рисунке.

Статистические данные по количеству верующих в 2005, 2008, 2010 и 2013 гг.3 
Statistical data on the number of believers in 2005, 2008, 2010 and 2013.4

Заключение
В целом анализ религиозной ситуации в Монголии позволяет сделать предваритель-

ный вывод, что буддизм как традиционная религия монголов занимает доминирующее 
положение с точки зрения количества последователей и характера взаимодействия с по-

3	 Сост. по: 5‑я конференция ASBSTO. ПРООН. ФСЭХ, МАН. «Критерии демократического управления: 
состояние и оценка управления в Монголии» (УБ, 2006); Проект ЦРТ 9, ПРООН. ФСЭХ, МАН. «Из-
менения в состоянии демократического управления: 2007–2008 гг.» (УБ, 2008 г.); Проект ЦРТ 9, 
ПРООН. ФСЭХ, МАН. «Изменения в состоянии демократического управления: 2009–2010 гг.» (УБ, 
2010); ТСХХ. ФСЭХ. ШУА. «Оценка демократии в Монголии, развитие и зрелость демократии». От-
чет о социологическом исследовании. (УБ, 2013)] 

4	 Comp. on: 5th ASBESTOS Conference. UNDP. ALL, MAN. «Criteria of democratic governance: the state and 
assessment of governance in Mongolia» (UB, 2006); MDG 9 project, UNDP. EVERYONE, MAN. «Changes 
in the state of democratic governance: 2007–2008» (UB, 2008); MDG 9 project, UNDP. EVERYONE, MAN. 
«Changes in the state of democratic governance: 2009–2010» (UB, 2010); TLC. FSEH. SHUA. «Assessment 
of democracy in Mongolia, development and maturity of democracy». Report on the sociological research. 
(UB, 2013).
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литической властью. Интересные данные получены по количеству церквей, располо-
женных в столице страны. Если буддийских храмов в Улан-Баторе 80, то христианских 
(различных течений) насчитывается 189. Кроме того, насчитывается 52 храма других 
конфессий, что составляет почти 2/3 от количества буддийских храмов. Буддизм зани-
мает особое место в политической системе страны, хотя согласно законодательству, го-
сударство предоставляет равные права всем конфессиям. Политические лидеры Мон-
голии зачастую принимают участие в буддийских ритуалах, а иногда сами иницииру-
ют общественно-религиозную деятельность. По мнению экспертов, в обществе суще-
ствует запрос на формирование государственной идеологии, которая способна спло-
тить монгольский народ. В качестве очевидного варианта рассматривается буддизм 
как объединяющий всех монголов базис, на основе которого возможна консолидация 
населения и разных политических сил [Монголчуудыг Бурханы шашин л нэгтгэж бай-
на]. Примечательно, что после всплеска интереса к буддизму на волне демократиче-
ских преобразований 1990‑х гг. и роста количества последователей (около 80% насе-
ления страны), всего через десять-пятнадцать лет буддистами считают себя всего 48% 
граждан. В целом исследователи отмечают рост количества неверующих среди моло-
дежи. Поскольку средний возраст населения Монголии не достигает 30 лет, то обо-
значенная тенденция будет сохраняться. Политическая элита понимает, что необхо-
дим взвешенный подход в религиозной политике в молодежной среде не только с точ-
ки зрения консолидации нации, но и превентивного решения вопросов экстремизма  
и терроризма.
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